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El articulo analiza el significado historico de los arbitrios escritos por intelectuales
de las ordenes franciscana, dominica y jesuita en el Peri entre 1630y 1659. En particular,
se estudia su impacto para negociar una cuota de representacion politica para las ordenes
v las elites del virreinato peruano en este periodo. Adicionalmente, estos memoriales son
vistos como expresion de la modernidad tedrica de la iglesia criolla en la era de la confe-
sionalizacion.
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The article studies the historical significance of four projects (arbitrios) written by
religious scholars from the Franciscan, Dominican and Jesuit orders in Peru, between 1630
and 1659. In particular, it studies the impact of these projects in the negotiation for politi-
cal representation with the Crown. The article also addresses the importance of these pro-
Jjects as expression of the theoretical modernity of Peru’s creole church in the era of
Confessionalization.
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En la historia de la representacion politica virreinal poca atencién se
ha prestado a ciertos géneros del discurso religioso que constituyen legiti-
mas fuentes para el estudio de las agendas politicas de las elites urbanas e
intelectuales de los reinos americanos. Es el caso de la tradicién arbitris-
ta/memorialista tan pujante en la peninsula ibérica desde fines del siglo
XVI y sobre todo en el XVII, tradicionalmente analizada desde una sola
perspectiva. El arbitrismo/memorialismo ha sido entendido casi exclusiva-
mente como la expresién de la argumentacion legal, y por ende como un
discurso eminentemente juridico y secular, si bien recientes estudios han
reconocido su permeabilidad y los varios dngulos temadticos que el género
encierra.! El problema radica en que al analizar este discurso centrandose
en el debate de temas legales, politicos y econémicos de relevancia impe-
rial se suele dejar de lado la evidente interseccion de estos con el discurso
religioso también presente; componente importantisimo para entender
correctamente la propuesta de reforma del cuerpo politico de la monarquia
catdlica que este discurso promovié. Tampoco se ha estudiado el arbitris-
mo/memorialismo como la expresion de las demandas de mayor represen-
tacion y derechos de las elites intelectuales, representantes del grupo social
conocido como los beneméritos americanos. Los autores de memoriales y
arbitrios en el Nuevo Mundo, si bien escribieron desde las corporaciones
religiosas que los formaron como sus voceros, no dejaron jamds de repre-
sentar los intereses del grupo al que pertenecieron y de hecho intersectaron
el mensaje religioso de sus corporaciones con las demandas politicas de las
primeras.

Acaso la porosidad y la elasticidad de la produccién memorialista de
los siglos XVI y XVII —que abarcé los reinados de Felipe II al [IV— ten-
ga relacion con el hecho de que nacié en un momento a la vez fundacional
del imperio hispano pero de percibida crisis politica y financiera, acentua-
da particularmente en las primeras tres décadas del siglo XVII. El univer-
so de opiniones —utilizando el titulo de la obra de Miguel Luque, la mds
sistemdtica y completa sobre el género— que buscd la reforma y la cura del
cuerpo politico espaifiol, abordé casi todo tema posible en el dmbito juridi-
co-teoldgico, como correspondia a propuestas que usando el utillaje legal

1 Miguel Luque define el memorial como un género juridico-literario muy usado en las
Indias, mediante el cual se solicitaba una gracia, fundamentando las circunstancias legales y el hecho
sobre el que se cimentaba la solicitud. Reconoce con Basadre que encasillar al memorial en la literatu-
ra juridica solamente es parcial dada la diversidad de temas histéricos, religiosos, etc. que trataron.
Luque Talavan, 2003, 223 y 253.
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civil y canénico, procuraron aportar un diagndstico y una solucién a los
temas cruciales de la construccién del aparato imperial.> Al concebir al
derecho, la religién y la moral como principios ordenadores de la sociedad
era natural la superposicién de enfoques disciplinarios, la dificultad para
aislar tematicas en el género y, en general, la multiplicidad de agendas al
interior de este discurso.’

Hace algunos afios, el trabajo de Helen Rowlings contribuyé a nues-
tro entendimiento del arbitrismo como literatura de reforma del cuerpo
politico de la monarquia espafiola y a su interseccion con el problema reli-
gioso. Rowlings planted la sugerente idea de que dada la tendencia secular
y de critica a la iglesia presente en el arbitrismo espafiol —en particular
aquel conjunto de memoriales producido entre 1615 y 1625—, reflejaria
una tendencia intelectual de apoyo al fortalecimiento del estado mondrqui-
co mientras que promovia la erosién de una desacreditada institucion ecle-
sidstica. Este arbitrismo anticlerical buscaba la modernizacién de la econo-
mia, que veia mermada por la concentracién de recursos humanos y
monetarios en manos de las corporaciones religiosas. Para Rowlings, el
pico de la produccién arbitrista coincidié precisamente con el crecimiento
de la iglesia castellana a ambos lados del Atlantico. Exponente de esta
visidn seria la popular obra Conservacion de Monarquias de Pedro Ferndn-
dez de Navarrete, publicada en 1625; obra que en efecto criticé duramente
el poder de las corporaciones eclesidsticas.*

El trabajo de Rowlings, si bien centrado en la obra de Navarrete, puso
de relieve un aspecto soslayado: que la producciéon de memoriales, casi
siempre a cargo de te6logos y canonistas, tuvo en no pocas oportunidades
como objetivo la critica a la propia iglesia. Es decir, que intelectuales reli-
giosos podian escribir contra la iglesia y, en particular, contra la corpora-
tiva, las 6rdenes religiosas. Lo que Rowlings no se plante6 fue que de esta
cantera surgieran también los voceros para contestar a las criticas plan-
teadas contra las corporaciones religiosas y elaborar argumentos para

2 Por ejemplo, el hecho de que en el frondoso catdlogo de arbitrios que presenta Miguel
Luque Talavéan se consideren los escritos de fray Miguel de Agia, Tratado que contiene tres pareceres
(1604), Feliciano de Vega, Alegacion en derecho de los catedrdticos de teologia y cdnones (1623),
Gaspar de Villaroel, Govierno eclesidstico y pacifico (1656), fray Juan Zapata y Sandoval, De justicia
Distributiva y la Acepcion de Personas (1609) y fray Antonio Remesal, Historia de la Provincia de
San Bernardo de Chiapa (1619), es altamente revelador de la flexibilidad del género, que va desde
debates sobre derecho civil y candnico hasta historia. Luque Talavén, 2003.

3 Luque Talavén, 2003, 192

4 Rowlings, 2006.
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defenderse de ataques como el de Navarrete o la corona. No se ha enfati-
zado suficientemente el hecho de que temas discutidos en el interior de los
memoriales y que hoy son vistos como de naturaleza «juridica» por el tono
de la argumentacion, se conectaran de manera estrecha con problemas teo-
l6gico-politicos y con agendas de propaganda a favor de las corporaciones
religiosas.’ Para entender los argumentos y el tono de la defensa de estas
ultimas, hay que considerar lo que Michael Gordon definié como el énfa-
sis en la «ciencia de la politica» presente en el mensaje del arbitrismo del
siglo XVII hispano, porque —agrego yo— los arbitristas, y en particular
los memorialistas religiosos, entendieron que el sujeto de reforma de esa
«ciencia de la politica» era, como queria la doctrina anti-maquiavelica, el
cuerpo politico de la monarquia y, en tultima instancia, la reorganizacion
del estado.® Si se les atacaba por no contribuir a la construccién y conso-
lidacién del estado moderno, la respuesta de los arbitristas religiosos fue
proponer —inspirados en la teoria anti-maquiavélica— la confesionaliza-
cién del estado.” Quiero en este articulo ahondar en la reflexién sobre el
tema y proponer ejemplos de la tradicién arbitrista del siglo XVII en el
Perd, que afirman el hecho de que el arbitrismo religioso peruano, al ser
entendido por sus autores como parte de la ciencia politica que buscaba la
reforma de la sociedad y el estado espaiioles, también replante6 —o al
menos asi lo imagin6— la relacion entre la corona y el clero regular perua-
no, pues al buscar mayor margen de representacion para la elite virreinal
limena, el arbitrismo religioso producido en la ciudad de Los Reyes afir-
mo su creencia en la hegemonia imperial del brazo de las 6rdenes. Esta
tendencia de pensamiento, curiosamente, no ha sido estudiada en relacién
con el memorialismo peruano, mientras que Magdalena Chocano lo ubica
claramente en el caso mexicano, donde a través de diversos géneros de tex-
tos religiosos el clero novohispano legitimé sus demandas de mayor

5 Recientemente me he ocupado de los memoriales escritos por un prominente obispo lime-
fio del siglo XVII que revelan nuevas visiones de la elite criolla sobre aspectos relativos a la doctrina
de la prelacion y la aplicacion del Real Patronato en América. Galvez-Pefia, 2012b.

6 El anti-maquiavelismo es la adaptacion catélica de la razon de estado propuesta por la doc-
trina maquiavélica del estado moderno. Para mantener el estado, habia que mantener a Dios «satisfe-
cho y propicio» como sostenia Ribadeneyra. El estado no podia prescindir de la religion. Skinner, 2012,
172-173.

7 La época de la confesionalizacion, basicamente el siglo X VII, se caracteriz6 por la relacion
entre la iglesia y el orden secular, en la que ambos estaban estructuralmente entretejidos y eran funcio-
nalmente interactivos. En este contexto se hizo posible que la burocracia religiosa europea disefiase par-
tes del estado moderno. Para el historiador alemdn Heinz Schilling, este momento puede considerarse
el «umbral de la modernidad» (Vorsattelzeit des Moderne). Schilling, 2008, 14-15.
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importancia social afirmando, al mismo tiempo, la vigencia del orden
imperial.®

La relacion entre arbitrismo y representacion es uno de los aspectos
mas relegados en el estudio del género, pero ciertamente el de mayor
importancia para efectos de la lectura y comprensién de su mensaje politi-
co. Desde el siglo X VI las elites indianas buscaron canales para hacer efec-
tiva su participacion en la toma de decisiones relativas a América y asegu-
rar una cuota de representacion. Los estudios de Guillermo Lohmann y
Demetrio Ramos han esbozado el cuadro inicial de las practicas de repre-
sentacién en los intentos de convocar cortes en el dmbito hispanoamerica-
no. En el Pert, el primer intento de participacion politica de la elite enco-
mendera en cortes se dio precisamente para discutir las Leyes Nuevas en
1544, pero no seria sino hasta 1559 cuando se darfa la primera convocato-
ria real de cortes para pedir una contribucidn a los vecinos beneméritos del
Perd.’ Ramos sostiene que hubo que esperar hasta 1635 para que las prin-
cipales ciudades del Nuevo Mundo, México y Lima, fueran formalmente
autorizadas a enviar procuradores a cortes para la proclamacién de princi-
pes, la asamblea de mayor rango politico del reino, situacién que igual6 a
las urbes americanas con sus pares peninsulares. Sin embargo, la norma
quedd en el papel, pues en la préctica las ciudades indianas no enviaron
representantes para este fin sino que fueron las corporaciones religiosas y
seculares las que lo hicieron de manera regular y para fines diversos a lo
largo del siglo usando la preeminencia y el capital simbdlico asociado a la
norma original. Adicionalmente, afirma Ramos que el hecho de que los
procuradores fuesen rentados afiadia atractivos y poder al cargo, con suel-
dos que ascendian al 1,5 % por cada mil pesos, ademds de beneficiarse de

8 Ver el caso de la recepcion del anti-maquiavelismo en México que Magdalena Chocano ha
estudiado. La autora sostiene que la elite religiosa letrada se apropi6é del anti-maquiavelismo para
impulsar el proyecto imperial de los Austrias. Hay en esta tendencia de pensamiento dos vertientes: la
«secular» o civil, que no tuvo mucho impacto después de 1640, fuera de la obra de Carlos de Sigiienza,
Teatro de las Virtudes Politicas (México, 1680), y la tendencia palafoxiana, que usé abiertamente los
contenidos y las instituciones religiosas para expresar su mensaje politico ya desde mediados del siglo
XVIL La Breve Relacion de las Solemnisimas Exequias para el entierro del llustrisimo Feliciano de
Vega escrita por Alonso Fernandez Ossorio (México, 1642), por encargo del obispo Juan de Palafox,
ejemplifica esta tendencia. Chocano, 2000, 262-263, 268-269 y 296.

9 Lohmann sefiala que las instrucciones recibidas por el virrey marqués de Montesclaros fue-
ron de no convocar cortes en Lima, porque «un oficioso arbitrista habfa planteado el pedido» ante el
consejo de Indias y asi eran injustificadas. Pese a que la corona no fue particularmente proclive, el
cabildo de Lima solicit6 que la ciudad tuviera voto en cortes en sesion de septiembre de 1611 y lo hizo
nuevamente en 1620. El conde de Chinchén recogié ese clamor y solicité cuatro plazas con voto en cor-
tes de Castilla. Lohmann Villena, 1990, 596, 601, 606 y 609-610.
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un fondo de gastos que alcanzaba los 60.000 ducados.!® La existencia de
esta prerrogativa revistié al procurador de Indias —a los ojos de los cabil-
dos americanos— de una legitimidad indiscutible frente a la corona, pues
los representantes de Lima y México tenian el rango de embajador cuando
eran recibidos en la corte de Madrid."

No es casual entonces que el memorialismo religioso peruano tuvie-
ra su época de auge en la primera mitad del siglo XVII y ello fuera posi-
ble por la vigencia de la red de procuradores religiosos que cruzaron el
Atlédntico con encargos de las corporaciones religiosas y, en menor medi-
da, de las seculares. El hecho de que existiera el canal —dotado ademds
de preeminencia simbdlica— para el envio de los representantes a cortes
de las ciudades promovid la produccién de memoriales y arbitrios, y deter-
miné también el tono de las demandas. Ahora bien, como ha sostenido
Ignacio Pérez-Fortea, el sistema de cortes bajo los Austrias, concebido
para autorizar impuestos extaordinarios, paulatinamente aislé al clero y a
la nobleza de las decisiones sobre estos asuntos. Pero, al ser las corpora-
ciones religiosas las mds poderosas fuentes de financiamiento que tuvo la
corona en Castilla y en América, con el tiempo —precisamente entre 1629
y 1656— las 6rdenes manifestaron su voluntad de ser consultadas en sus
propias congregaciones y a través de sus procuradores. Si bien carecian de
representacion politica efectiva, fueron los procuradores de las 6rdenes
religiosas los tnicos agentes de las ciudades americanas que consiguieron
pasar a la corte, mover los asuntos de interés local y hasta manifestarse
en contra de la presion fiscal de la corona, aunque no siempre con €xito. "
El sistema de procuradores mantuvo viva por varias décadas, no solo la
circulacién sino la demanda por mayor representacion expresada en arbi-
trios y memoriales, fusionando las expectativas de las religiones con aque-
llas de las elites urbanas.” Con los ejemplos que a continuacién comenta-
ré, quiero presentar también una visién alternativa del arbitrismo religioso
producido en Lima entre 1630 y 1659, y destacar su conexion con la cré-
nica histérica y la oratoria sagrada, lo que abunda en la complejidad del
género y su significado.

10 Pérez Ramos, 1990, 647.

11 Pérez-Fortea, 2007, 151.

12 Sobre las presiones fiscales de la corona en Castilla y sus efectos constitucionales en la per-
cepcion de la monarquia, ver Elliott, 2009, 182-183.

13 Pérez-Fortea, 2007, 12-13 y 154-155. Para ver el papel de los procuradores como agentes
politicos y culturales, ver Martinez-Serna, 2009, 181-209.
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La santidad criolla como reforma del cuerpo politico

El primer texto del que me quiero ocupar es el Memorial de las
Historias del Nuevo Mundo Piri, del franciscano Buenaventura de Salinas
y Coérdova, impreso en Lima en 1630. Como el titulo indica, este
«Memorial» es un alegato, mas de corte histérico-teoldgico y ciertamente
politico."* El texto se inicia con una revision de la historia inca y colonial
temprana, para ocuparse luego de la exaltacién de la ciudad de Los Reyes,
como locus forjador de la santidad criolla. He sefialado antes que el inten-
to original de este documento era justificar la rdpida canonizacién de
Francisco Solano, muerto en Lima en 1610. El memorial de 1630, conside-
rado por Ratl Porras primero y luego por Franklin Pease dentro del reper-
torio de crénicas historicas virreinales dada la breve revision histérica que
contiene, tuvo mds bien un propdsito de promocién hagiogrifica y de
representacion politica, pues se inscribia en un conjunto de acciones de las
autoridades religiosas y seculares limefias encaminadas a elevar a la ciudad
de Los Reyes al rango de civitas catdlica e igualarla con sus pares europeas,
centros de peregrinacion y devocién, lo que se habia iniciado con la audaz
proclamacion de Solano como santo patrono de la ciudad un afio antes. El
Memorial de las historias del Nuevo Mundo Piri se inscribe también en
una tendencia de produccién del género arbitrista religioso que ha sido des-
tacada por Erin Rowe recientemente para el caso peninsular. Esta historia-
dora sostiene que la disputa sobre el patronazgo de Santa Teresa en Espafia
suscité la produccién de alrededor de cien memoriales religiosos entre
1627 y 1629 —momento culminante del debate—, todos ellos analizando
la importancia de la santidad y el patronazgo en la consolidacién del cuer-
po politico de la monarquia hispana. En otras palabras, la coyuntura era
particularmente propicia al debate sobre el rol de los santos patronos en la
afirmacién de plataformas locales de representacién y del proyecto impe-
rial en su conjunto.

Lima no estuvo al margen de esta tendencia. Fray Buenaventura de
Salinas dej6 claro al final de su largo memorial de 1630 que la santidad de
Francisco Solano implicaba mucho mas que solo honrar una vida piadosa.
Su canonizacién le daria a la ciudad de Lima preeminencia sobre las otras

14 Salinas, 1630. El primer memorial de fray Buenaventura de Salinas y Cérdova, considera-
do por mucho tiempo una crénica histdrica por su revision de la historia colonial, revela aristas y con-
tenidos de mayor complejidad cuando es leido desde varias Opticas distintas. Propongo lo mismo para
interpretar otras obras de Salinas. Ver Pease, 1995, 447-448 y Gdlvez-Peiia, 2008, 39-75.
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ciudades del Nuevo Mundo, y la consolidaria como centro de irradiacién
de la evangelizacién entre indigenas y como locus de una acrisolada piedad
castellana, elemento constitutivo de la ciudadania espafiola. En un segundo
texto, el Memorial del P. B. de Salinas y Cérdova, Procurador General de
la ciudad de Lima...cuya grandeza y méritos representa a la magestad del
rey nuestro sefior D. Felipe Illl catélico monarca en ambos mundos para
que pida a su santidad la canonizacion de su apostolico patrén el venera-
ble Padre Fray Francisco Solano, publicado en la corte de Madrid en 1639,
Salinas elabor6 los motivos teoldgico-politicos del memorial de 1630, en
virtud de los cuales la canonizacién del humilde franciscano era prioridad
en la politica colonial. Siguiendo la linea de argumentacién de Juan de
Solorzano Pereyra, Salinas sefial6 que

los respetos y titulos de las excelencias temporales que tienen las ciudades (aunque
compitan con Roma) no son de tanta consideracion si se comparan con la Gloria y
soberania que alcancan por los respetos divinos de los santos que las honraron en vida
y autoriza y guarda con las reliquias de su cuerpos en la muerte. Luego segtin desto
las verdaderas excelencias de aquella ilustre ciudad y de sus reinos no deven consis-
tir en sola su hermosura su sitio y opulencia su nobleza y cielo material sino en la
Gloria y triunfo de que goza, aviéndole concedido la mano liberal de Dios entre sus
astros un Nuevo sol que la alumbra, otro espiritu de Pablo, un Solano, que como vien-
to del espiritu Santo, con fmpetu serdfico, comunic6 la vida al Gentilismo."

Es claro, como sostienen Rowe y Bartolomé Benassar, que el modelo
de la santidad espafiola era entendido como elemento cohesionador del
cuerpo de la republica, pero la canonizacién de un santo espaiiol era ade-
mads visto como un canal efectivo de universalizacién de los logros de este
modelo.'® En este texto de 1639, Salinas no solo vinculaba la santidad a la
gloria de la ciudad espafiola, sino que convertia a la santidad americana en
augurio de una era dorada en la que el imperio hispano iniciarfa su marcha
incontenible a la conquista de los mas recénditos rincones del orbe que
conduciria a la reunién final de la cristiandad: Felipe IV seria el monarca
universal que la iglesia reclamaba. Adicionalmente, el memorial de 1639
sefialé que la pronta canonizacién de Francisco Solano renovaria el pacto
colonial, en virtud del cual la elite de beneméritos espanoles, descendien-
tes de conquistadores y primeros colonos, perfeccionaria la evangelizacion
indigena por medio del relanzamiento de la encomienda. Ello garantizaria

15 Salinas, 1639, 15r.
16 Bennassar, 2006, 134-135 y 146.
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la conservacién y la multiplicacién de la poblacion nativa y el aumento del
tributo. La pronta canonizacién de Solano no solo consolidaria el poder del
rey en América, sino que generarfa enormes caudales para el real tesoro por
via de los donativos de las elites encomenderas y por ende libraria a la
monarquia catdlica de su crisis moral y de liderazgo. Reconocia Salinas
que la renovacién de la encomienda quitaria eventualmente mano de obra
a la mineria, pero su eclipse seria amortiguado por la expansion de la fron-
tera agricola y la reactivacién de los impuestos y los mercados internos.
Como se puede ver, era todo un proyecto de modernizacién asociado al
patronazgo de un humilde fraile franciscano.

Fuera de ocuparse de temas no tradicionalmente hagiograficos, como
el relanzamiento del proyecto imperial de los Austrias espafioles, la reu-
nién de las iglesias, la expansiéon de la encomienda y el aumento de la
recaudacion fiscal, el memorial de fray Buenaventura de 1639 enfrentd
también temas relativos a la representacion politica. Me refiero a la discu-
sién sobre las contribuciones econdmicas peruanas con las que Salinas pro-
puso al monarca la promocién de la canonizacién de Solano. Para 1639 era
claro que las nuevas disposiciones papales —Ilas bulas de Urbano VIII
sobre canonizaciéon de 1625 y 1634— no favorecerian un proceso muy
expeditivo como en efecto sucedid, siendo Solano beatificado en 1675 y
canonizado en 1735. Para el padre Salinas, esta normativa no solo no debe-
ria ser considerada en el caso del Pert, sino que el rey tendria que solicitar
al papa la exoneracién de la misma por ser contraria a los intereses del rei-
no. Para justificar la exoneracion Salinas invoco temas confesionales pero
también la contribucion econdémica del reino del Peru, vista como motivo
suficiente para impulsar la santidad criolla por parte de los embajadores del
rey ante el papa. Si el Peru contribuia con ingentes cantidades de plata y
suponia para la corona menos gasto que otros reinos de menguada fideli-
dad, por qué sus asuntos no podian reclamar la prioridad de los negocios
reales, se preguntaba el memorialista: «No pide el Perud oro ni plata como
los estados de Flandes, los presidios de Ordn, las fronteras de Constan-
tinopla y soldadesca de Italia que para todas estas partes y para el estoma-
go de Espaiia con abundancia lo cria y con liberalidad lo embia [...] mues-
tre el rostro de hombre y de la mano a su patrén Solano»."”

La contribucién econdmica del reino del Peru, abiertamente aludida
en el memorial de 1639 como afirmacién de derechos politicos, de hecho

17 Salinas, 1639, 29v.
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se habia ya mencionado en el memorial de 1630 a través de veladas deman-
das por prebendas amparadas en la doctrina de la justicia distributiva, si
bien alin no atendidas por la corona. Es el Memorial de las Historias del
Nuevo Mundo Piri el Gnico texto peruano del siglo XVII en el que se des-
lizan criticas al primer ministro, el conde-duque de Olivares, cuya politica
de gobierno se tradujo en una mayor presion fiscal sobre los reinos ameri-
canos y en particular sobre las corporaciones religiosas. Como bien ha des-
tacado Arrigo Amadori en su importante estudio sobre el gobierno del vali-
do, ya desde el reinado de Felipe III se encontraba difundida en los arbitrios
espanoles la idea de que los reinos americanos eran una carga y no necesa-
riamente una positiva contribucién a las finanzas reales, dados sus altos
costos de administracion y defensa. El ya citado Fernandez de Navarrete
vio en América el drenaje de los mejores recursos humanos de la peninsu-
la debido a la migracién. En 1630, fray Buenaventura de Salinas no se que-
dé callado e interpelé al primer ministro, acusdndolo de ser una mala
influencia para la persona real, lo que era evidente en la negligente gestién
de los problemas peruanos, desde una canonizacién que no se producia
hasta las mercedes y exenciones debidas a la postergada elite encomende-
ra. Afirmando la postura de denuncia de la nueva tradicién arbitrista reli-
giosa, informada de anti-maquiavelismo, sefialé6 Salinas que

para que asi llegassen a saber y remediarse cosas que tanto importan a su corona real,
y tanto las encubren interessados enemigos de su Gloria y monarquia, sin reparar que
el Rey, que duerme, o se echa a dormir, descuydado con los que le assisten, es suefio
tan malo, que la muerte no lo quiere por hermano, y le niega el parentesco, deudo tie-
ne con la perdicién y el infierno. Reinar es velar. Quien duerme no reina (dixo otra
voz mas valiente que la mia), y rey que cierra los ojos, da la guarda de sus ovejas a
los lobos. Y el ministro que guarda el suefio del rey, lo entierra vivo, no le sirve, por-
que lo infama; no le descansa, porque cuando le guarda el suefio, le pierde la honra y
la conciencia: y estas dos cosas traen apresurada su penitencia, con la ruina, y deso-
lacién de los reinos. Rey, que duerme... govierna entre suefios, y quando mexor le va,
suefia que govierna. De modorras y letargos de principes adolecieron muchas repu-
blicas y grandes monarquias se acabaron.'®

Es dificil determinar si este arrojo fuera conocido o leido en la corte
y por quiénes, pero hay evidencia de que fray Buenaventura de Salinas qui-
so hacer conocer este memorial en Madrid. En todo caso, nadie antes que
él se habia atrevido a semejante libertad, iniciando un tono de discusién y
disenso importante para los intereses de sus pares religiosos y criollos del

18 Salinas, 1630, 297.
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Perd.” Los memoriales de Salinas cumplieron ademds una funcién muy
importante, cual fue la difusién y la re-elaboracion de las ideas vertidas en
las hojas de populares arbitrios peruanos que los antecedieron, con lo que
se prueba que el arbitrio religioso se inspir6 en debates no necesariamente
vinculados a los temas de preocupacion para la iglesia, pero que se adapto
a sus necesidades dos décadas después. Me refiero a la deuda de fray
Buenaventura con la obra del licenciado Juan Ortiz de Cervantes, quien
como procurador de los encomenderos del Perd compuso tres arbitrios
impresos entre 1619 y 1620: el Memorial que presenta a Su Magestad el
licenciado Iuan Ortiz de Ceruantes, abogado, y procurador general del
Reyno del Piri, y encomenderos sobre pedir remedio del daiio, y diminu-
cion de los Indios, y propone ser medio eficaz la perpetuydad de encomien-
das: presenta el parecer de los juezes comissarios, que fueron a aquel rey-
no a tratar de la perpetuydad (Madrid, 1619); el Parabién al Rey D. Felipe
III Nuestro Sefior que da la cabeca del reyno del Perii en su nombre el
licenciado Juan Ortiz de Cervantes su Procurador General en la Corte
(Madrid, 1620), y, finalmente, la Informacion en favor del Derecho que tie-
nen los nacidos en las Indias a ser preferidos en las prelacias, Dignidades,
Canongias y otros beneficios eclesidsticos y oficios seculares dellas
(Madrid, 1620). Los temas centrales en todos estos textos fueron la perpe-
tuidad de la encomienda, el aumento de la poblacién indigena, el incremen-
to del tributo y la formalizacién de la justicia distributiva como politica de
gobierno de las Indias y como canal de afirmacién del pacto colonial.
Todos estos temas fueron tomados en cuenta por Salinas en 1630 y 1639,
articulando estas ideas alrededor de un nuevo eje teoldgico politico que
fueron la canonizacién de Solano y las demandas de representacién de la
elite criolla.

No estuvo solo fray Buenaventura de Salinas en los esfuerzos por
demostrar que los voceros de las o6rdenes religiosas eran los llamados a
alertar a la corona de los peligros del mal gobierno y, al mismo tiempo, los
encargados de negociar los privilegios de sus pares sociales en el virreina-
to del Perd. Veinte afios después del segundo memorial de Salinas, otro
documento de enorme importancia para entender el género memorialista
vio la luz en Madrid. Se trat6 del Informe a Nuestro Padre General de la
Orden de Predicadores, Fray Joan Baptista de Marinis, le ofrece el presen-
tado Fray Antonio Gonzdlez de Acufia, catedrdtico de Prima de Moral,

19 Gadlvez-Peiia, 2008.
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Procurador de la Real Universidad de los Reyes, definidor de la Provincia
de San Joan Baptista del Perii (Madrid 1659), de fray Antonio Gonzélez de
Acuiia, noble dominico limefio y procurador de la provincia peruana en las
cortes real y pontificia. A juzgar por el titulo, este memorial aparentaria no
serlo en el sentido de arbitrio religioso que hemos visto, sino tan solo tra-
tarse de un mero informe del procurador de la provincia peruana al general
de la orden. Empero, la lectura y el andlisis del mismo revelan un documen-
to de mayor trascendencia y profundidad temadtica, y a su autor como a un
arbitrista nato identificado con las causas de las corporaciones religiosas y
la elite criolla.

El objetivo del viaje de fray Antonio a Roma era promover la cano-
nizacién de Rosa de Santa Maria y de fray Juan Masias, o sea que en ese
sentido el Informe compartia el tema de la santidad criolla con los textos
del padre Salinas. Pero la diferencia se encuentra en la argumentacion,
pues Gonzdlez de Acuiia parti6 de la premisa de que la donacién pontifi-
cia a la corona espafiola era la razén para justificar cualquier apoyo a las
causas religiosas en el Perud. Si los reyes de Espana habian sido beneficia-
dos con los reinos de Indias por el vicario de Cristo, esto se debia a la
necesidad de expandir la fe catdlica por todo el orbe. La santidad de los
candidatos dominicos del Pert solo coadyuvaria a las buenas obras de la
orden y a la causa toda de la iglesia militante, y esa precisamente era
la misién politica de la casa de Austria. El apoyo a las érdenes y a la san-
tidad criolla serfan no solo logros confesionales y politicos, sino el mejor
escudo contra los ataques extranjeros a la monarquia catélica. En este sen-
tido, es necesario recordar que el Informe aparece en un contexto europeo
poco propicio a la celebracién de las glorias imperiales espafiolas y al
reconocimiento de la legitimidad de la posesién de sus dominios. La paz
de Westfalia de 1648 habia reducido el poder de Espana en el mundo y la
multiplicacién de ediciones de la Brevisima Historia de las Destruccion
de las Indias de fray Bartolomé de las Casas era creciente —en particular
durante la segunda mitad del siglo—, con lo que el memorial del domini-
co peruano buscé consolidar la genealogia de la legitimidad de la posesion
de las Indias. En palabras de fray Antonio: «Los reyes de Espafia no pos-
seen las Indias por codicia como lo prueba la conversion de gentiles, las
ordenes fundadas, las ciudades construidas, las universidades [...] y asi
también la preocupacion de los Indios».? La posesion de las Indias estaba

20 Gonzalez de Acuia, 1659, 20r.
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ademas bien justificada en los frutos de la iglesia peruana, que agradeci-
da de los favores de su rey contribuia a su gloria y demostraba fidelidad
formando mdrtires, autoridades, arzobispos y catedréticos. El Peru era,
pese a su lejanfa de la metrépoli, leal a la corona y ello se debia a los
logros de las 6rdenes, en particular a la de Santo Domingo. A diferencia
de otros reinos de la monarquia compuesta, cercanos al rey pero desobe-
dientes, el reino peruano destacaba en su fidelidad, contribuciones y valo-
res hispanos: «Y si con atencién se advierte, que los fueros de la sobera-
nia y obligacién del vassallaje tan natural que no a avido nacién bérbara
que no la reconozca son que al rey porque trabaja para todos se le debe
sustento, porque es sefior, reconocimiento, porque influye en todas las
comunicaciones civiles se le debe parte, obediencia porque govierna,
temor porque castiga, porque premia honor y fuercas porque defiende:
conocerd lo que obraron nuestros religiosos sirviéndole en el Perd a imi-
tacion de sus primeros padres».?!

Fray Antonio Gonzdlez de Acuiia tampoco se alejé del anti-maquia-
velismo en sus recomendaciones de buen gobierno para el principe cris-
tiano. Espafia habia ya pasado por muchas crisis para dejar en manos
del ministro de turno, y en particular de aquellos no afectos a la obra
de la iglesia, los asuntos verdaderamente importantes en la afirmacién de
la soberania del rey y de sus deberes ante Dios, a quien ademds debia la
posesion de sus principales dominios. El mejor gobierno era entonces
aquel en el que la justicia del monarca, la relacién directa con los stbdi-
tos, era manifiesta. Como bien sefial$ fray Antonio, un rey podia estar ani-
mado de buenas intenciones pero erraba si el gobierno quedaba exclusiva-
mente en manos del servidor: «la execucion peligra del ministro, a quien
toca: no es culpable la Majestad en lo involuntario, para unir lo distante:
es forzoso el medio y sié€ndolo el que govierna, si estravia la voluntad del
principe, le ofende el que obra mal, usando del poder para la tirania, a
Dios irrita, enoja al rey [...] qualquiera gemido indiano altera la quietud
de nuestro rey».? Es claro que Gonzdlez de Acuiia afirmaba de esta mane-
ra la necesidad de una mayor atencién al Perd, un reposicionamiento en
términos de la representacion y el reconocimiento de los derechos de los
subditos lejanos y desatendidos. La corona lo sabia, solo tenia que aten-
der las demandas de las corporaciones religiosas y de las elites beneméri-

21 Ibidem, 162v.
22 Ibidem, 20v.

Anu. estud. am., 71, 1, enero-junio, 2014, 171-197. ISSN: 0210-5810. DOI: 10.3989/acamer.2014.1.07 1 83



CARLOS M. GALVEZ PENA

tas, porque de no hacerlo enfrentaba riesgos: «La fidelidad del vassallo
respira en el aliento del rey...».

El Informe de Gonzélez de Acufia al padre general de los dominicos,
impreso en la corte real, no pudo haber tenido un mensaje mas claro res-
pecto de la influencia que muestra del anti-maquiavelismo, evidente desde
la simbologia misma del frontispicio. Gonzélez de Acuifia hizo muy claras
sus intenciones de reposicionar a la iglesia corporativa peruana al interior
de la monarquia y el imperio. Las dos columnas de Hércules, representa-
cién de la monarquia espafiola, se encuentran coronadas nada menos que
por el escudo de la ciudad de Los Reyes y por el perro fiel, simbolo de la
orden de Santo Domingo. De este modo se reproduce ese orden politico
que proponia Giovanni Botero en La grandeza de las ciudades, en el cual
ciudad y religién dejaban evidencia de la «prudencia y razén de estado»
que atendiendo a la razén divina como principio director, mantenian a los
subditos en leal obediencia a su rey y al reino feliz. No habia —en palabras
del tedrico italiano— mejor fomento para la riqueza y la prosperidad de
una ciudad que la posesion de una famosa reliquia, la asistencia divina y la
autoridad ejemplar en el gobierno eclesidstico.”* El memorial de fray
Antonio puso en palabras, casi al final del texto, el mensaje tipolégico de
su portada —la tradicién de leer eventos contemporaneos como la realiza-
cion de una profecia de sino religioso— en una exaltada arenga que pare-
ce estar mds bien dirigida al rey que no al superior de los dominicos en
Roma.” El programa de gobierno de la catélica ciudad de Los Reyes del
Perd y sus cuadros de funcionarios sagrados, llamados a ser los nuevos
baluartes de un orden imperial:

Oh Rey... Goza edades sin término la possesion de coronas, que el sudor, la lealtad,
el valor de tus vasallos pusieron por despojo a tus pies y se ve por adorno en tu cabe-
¢a. No la emulacién pueda assechar lo grande, que la envidia mayor muere en si mis-
ma: vive, y vivan a pares los que han de perpetuar tu vida, para que en gloriosa suce-
sion Espaiia triunfe Reino, las Indias se miren imperio y Emperador, y Rey obediente
a la Iglesia, patrén a tus seflorios, agote seas a los extrafios.”

23 Ibidem, 184r.

24 Botero, 2013, 36.

25 Sobre el mensaje providencialista y tedrico de las tipologias en publicaciones de la tempra-
na era moderna ver el sugerente trabajo de Cafiizares-Esguerra, 2009, 237-263.

26 Gonzdlez de Acuiia, 1659, 176v. y 177r.
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Frontispicio del Informe de fray Antonio Gonzélez de Acuifia (Madrid, 1659).
Original en la John Carter Brown Library (Providence).
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El memorial desde el pulpito

Si el arbitrio/memorial merece una revision para enfatizar su conteni-
do religioso, no menos sorpresas nos depara el estudio del sermén como
fuente para el conocimiento de la problematica politica virreinal. Con una
trayectoria relativamente corta, los estudios sobre prédica sagrada y politi-
ca han sido radicalmente renovados. Magdalena Chocano considerd el ser-
moén como fuente para entender las demandas de las corporaciones comer-
ciales en su libro sobre la produccién escrita mexicana del siglo XVII. La
prédica novohispana colonial se ha enriquecido mucho con los recientes
trabajos de Perla Chinchilla y Carlos Herrejon, quienes han definido atin
mads el corpus de los siglos XVII y XVIII analizando la produccién y el
impacto del discurso homilético. Scott Eastman, por su parte, ha resaltado
la interseccidn entre sermén y nacionalismo en el Atlantico espafiol entre
fines del siglo XVIII y la coyuntura independentista, revelando la riqueza
del género y la complejidad de su contenido. Si bien conocemos mas sobre
el sermén como fuente de ideas politicas y culturales en el temprano pe-
riodo moderno, es atin poco lo que sabemos para el Pert y, en particular,
respecto de su interseccion con el género del memorial.”

La primera afirmacién que se desprende de las fechas y la existencia
de sermones en repositorios peruanos y extranjeros, es que pareciera que el
arbitrio religioso peruano declina en la segunda mitad del siglo XVII, pre-
cisamente cuando mas bien el sermdn repunta. Hacia el final del reinado de
Felipe IV, el sermdn abunda y se desarrolla mucho en el virreinato del Pert,
mientras que el memorial de Gonzélez de Acuia seria el canto de cisne del
género. De hecho, esto se va anunciando desde la década de 1630, cuando
se advierte una creciente politizacion del contenido del sermdn, lo que me
lleva a ver en este fendmeno un intento de reemplazo del antiguo memorial
por una versién mds corta, mas apasionada, pero con la misma importancia
como literatura de negociacién con la corona. El sermdn politico se alimen-
ta del memorial de alguna manera. Ilustraré este fendmeno con el caso
sumamente interesante del proceso de conversion de un sermon jesuita en
memorial, ocurrido en Lima en 1644. Me refiero al Discurso del mejor
arbitrio de Philipo 11l el grande rey de las Espaiias y emperador de las

27 Para el final del periodo virreinal ver Eastmann, 2012 y Gélvez-Peiia, 2012a. Para el siglo
XVII se puede consultar el trabajo ya citado de Chocano, 2000. De los varios estudios de Perla
Chinchilla me referiré s6lo a uno de sus primeros articulos sobre el tema: Chinchilla, 1996. Asimismo,
Herrej6n, 2003.
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Indias. Eleccion de Maria Santisima Sefiora Nuestra por patrona de su
Espariola monarchia, del jesuita limefio Gregorio Lopez de Aguilar. La
declaracion del patronazgo de la Virgen para las armas de Espafia fue la
ocasién celebrada solemnemente por el virrey marqués de Mancera, quien
encargd al padre Lopez de Aguilar la lectura del sermén primero y la publi-
cacién mds tarde el mismo afio. La edicién del sermén original devino, sin
embargo, en un producto distinto que remite a la era de los memoriales.
Justific6 el predicador su empresa enfatizando el hecho de que fuera el
arbitrio religioso el mejor formato de comunicacién del original mensaje de
su sermoén: «Sefior Illustrisimo: muchos arbitrios han dado estos dias los
doctissimos, espiritualissimos y fervorosissimos padres predicadores para
el remedio de las necesidades publicas y conservacién destos reynos en
nuestra posesion».*

Se hace claro desde la dedicatoria del sermén/arbitrio que el jesuita
estaba interesado en discutir sobre la crisis que afectaba al cuerpo de la
republica. Las calamidades publicas fueron vistas como originarias en el
pecado colectivo y solo podian ser remediadas mediante la devocién y la
revitalizacién del vinculo entre la iglesia y el estado. El arbitrio del padre
Loépez de Aguilar utilizé como premisa argumentativa aquello de que todo
remedio a la calamidad puiblica pasaba por la primera razén de estado del
anti-maquiavelismo, cual era la obediencia a la corona pues, se preguntaba
este autor: ;qué reino podria construirse con solidez sobre la desobedien-
cia? Felipe IV, como Jesis en el calvario, enfrentaba la rebelion de
Portugal, Catalufia y Flandes contra su dominio, y esa crisis politica era
causada por el desconocimiento del vasallaje: «;No estd alli esse rey nega-
do de unos malévolos vassallos que por una sin razén de estado rehisan y
desechan el suave yugo de su real dominio queriendo mds ser sefiorieados
de tyranos intrusos reyes?»%

La religion de la mano de los principes era cura cierta para toda cri-
sis, en particular las politicas. Pese a los «infelices [...] sucessos de nues-
tra monarchia y muchos los reynos que se han dividido della por rebelio-
nes y guerras [...] es Maria de poderosa y Philipo el grande de gran devoto
hijo suyo [que] podemos asegurar que ni las pérdidas tienen otro remedio
ni lo entero otra conservacion sino esta virgen al pie de la cruz».*® El cen-
tro de esa religiosidad hispana que soportaria el trono seria la devocion

28 Lopez de Aguilar, 1644, 2v.
29 Ibidem, 3r.
30 Ibidem, 4r.
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mariana, tan favorecida por la corona de Espafia desde tiempos de Felipe
II; la mejor curacién de la monarquia y la republica. Dado que el fuerte
tono moral del arbitrio responde en parte a la 16gica moralizadora del ser-
moén original, no sorprende que el padre Lépez de Aguilar se refiera a la
crisis tanto como una situacion politica como a una relajacién de costum-
bres, cuya frivolidad no pierde oportunidad de condenar. Opuesta a la pure-
za mariana se presentan el lujo, el consumo y los usos de la vida cortesana
de Lima, que en opinién del jesuita eran particularmente manifiestos en el
gusto por la comedia, de graves consecuencias para la moral femenina. No
ahondaré en una lectura desde la perspectiva del género o la historia de la
sexualidad, pero es ciertamente interesante esta relacion entre teatro y rela-
jacién de costumbres femeninas, que evidencia la multiplicidad de mensa-
jes del memorial: «tanto tablaje autorizado en casas de poderosos donde se
pierde el tiempo, la plata y la conciencia, tanta farsa y representacion y
comedia impudica donde la honesta casada y la sencilla doncella tienen
escuela publica para aprender el arte de amar y ser amadas y las metaphy-
sicas del amor lacibo».*

Precisamente serd en el terreno de la metafisica donde destaque el
andlisis politico del padre Lopez de Aguilar para conceptualizar la crisis
politica del imperio. El patrocinio de la Virgen a la nacién espafiola lleva-
rd al arbitrista a hacer un repaso de la situacién europea en la convulsa
década de 1640 y a comparar la vapuleada monarquia compuesta con la
tinica inconsutil de Cristo, a fin de entender la crisis de la relacién entre
reinos y corona. Dijo el jesuita:

La vestidura, la real purpura de Phillipo el grande se estiende a todas quatro partes del
orbe, pues en todas ellas tiene reynos o provincias o ciudades en Europa, Africa, Asia
y América, con naciones de todas ellas adorné magestuosamente Dios a tan gran
monarcha... mas ay dolor, ay triste caso, que de raigones han hecho rebeldes o invi-
diosas armas en esta purpura, todas originadas de contiendas de jurisdiciones entre
parientes, hermanos y cufiados. All4 le llevé en Perpifidn un girén el cufiado francés
émulo perpetuo de su Gloria. Alld desmembré otro pedaco el inobediente cataldn
vidrioso conservador de sus presumidos fueros. Alld dividié otra pieca el pariente
duque portugués disgustoso siempre en su devida sugecién. Aculld en la India cogié
su retago el astuto visorrey pescador ganancioso a la rebolucion destas aguas. Acd en
el Brasil ech6 mano a una tira el rebelde olandés, cerviz siempre indémita al yugo de
su sefior natural. ;Qué es esto espafloles? En verdad que no ha sido nuestro reino tuni-
ca inconsitil de nuestro gran Rey.*

31 Ibidem, ff. 7r. y Tv.
32 Ibidem, f. Tv.
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La caracteristica de ser inconstitil la tinica de Cristo —del latin incon-
sutilis, es decir hecha sin costura, de una sola pieza—, sirve de perfecta
metéafora politica para explicar la naturaleza sacramental de la monarquia
catélica bajo Felipe IV; al menos asi lo era en la imaginacién politica de
Loépez de Aguilar y de otros arbitristas después de €l. En todo caso, queda
claro que los tedricos de las 6rdenes religiosas entendian que se debia a las
pugnas internas en la monarquia compuesta y a la crisis de obediencia al
rey el rasgado de esa tunica de naturaleza inconstitil que era el cuerpo poli-
tico de la monarquia espafiola.”® No todo estd perdido recordé el arbitrista,
pues si habia reinos que se perdian por la accién humana, era porque al fin
y al cabo habian llegado a formar parte de la corona espafiola por via huma-
na. Empero, aquellos reinos que los reyes catdlicos obtenian por gracia
divina, esos si que eran de naturaleza inconstitil, dada la relacién cuasi
sacramental entre soberanos y vasallos, sancionada por Dios. Estos vasa-
llos jamas perderian la fe que los mantenia unidos a su soberano:

La Quarta parte del mundo es la América, su principal reyno el Perd, su corte y cabe-
¢a antes de agora en tiempo de sus Reyes fue el Cuzco, pues a essa ciudad vino poco
mas de cien aflos ha entregar este imperio a los espafioles [...] Marfa y la Cruz con-
duxeron los espafioles al descubrimiento, conquista bélica y possession justificada
deste imperio peruano que estriva en su proteccion [...] Luego a sombra de Maria jun-
to a la cruz es evidente la justificada possessién que goca nuestra nacién y cathdlico
monarca deste Nuevo mundo. Que es el argumento del erudito Justo Lipsio en sus
libros de la Virgen Hallense.*

Es particularmente interesante que Lopez de Aguilar construyera su
interpretacion de la conquista del Pert a partir de la obra del tratadista fla-
menco Justus Lipsius o Joest Lips (1547-1606), que es posterior a este
hecho histdrico, pero que le permitié fundamentar esa alianza simbdlica y
politica entre la corona espafiola y el virreinato peruano a partir del culto
mariano. Asimismo, se sirvié de ese mito teolégico-politico para validar a
los beneméritos, descendientes de los conquistadores. Lipsio, cabe recor-
dar, fue uno de los principales exponentes del antimaquiavelismo cat6lico
al servicio del naciente imperio hispano y su obra Los milagros de Nuestra
Sefiora de la Consolacion de Halle, impresa por primera vez en 1603,

33 En un sermén limefio de 1679, el padre Bernardo de Mispilivar, manejaba ya la metafora de
la tdnica inconstitil en el sentido que le dio Lépez de Aguilar y lo hacia dentro de un sermén-arbitrio:
«Como assegurar la consistencia de nuestra Espafiola Monarquia en los mismos medios de este gran
arbitrio, aquel hombre a quien le cupo en suerte la tdnica inconstitil?» Mispilivar, 1679, 11r.

34 [Ibidem, 19r. y 21v.
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devino en pieza angular del arbitrismo religioso peruano del siglo XVIIL.
Para Lipsio, la relacién entre el trono y el altar era necesaria a fin de afir-
mar la cohesion pacifica de la monarquia compuesta. Sin embargo, como
flamenco que vivié en medio de una guerra de independencia, nunca se
pronunci6 en Virgo Hallensis sobre la naturaleza del vinculo vasallatico del
Flandes espaiiol. Reinterpretando a Lipsio, la inconsutilidad del imperio de
Felipe IV para Lépez de Aguilar solo seria posible con un relanzamiento
del Real Patronato y del pacto colonial, en el cual la iglesia peruana servi-
ria mayores propdsitos de politica imperial trabajando en la consolidacién
de la obediencia de los reinos entregados por la Providencia al monarca
catélico. A su vez el rey, en atencién a tan leales stbditos que le habian sido
entregados por Dios, y no por legados dindsticos o guerras de conquista,
favoreceria la obediencia peruana con una justicia real, hecha a la medida:

entiendan todos, principalmente los principes en lo secular y lo eclesidstico que este
don por mds milagroso que sea y de mano de Maria, serd con arrepentimiento si no
executdsemos el fin y los titulos por los quales nos fue dado y poseemos este Nuevo
Mundo. {O qué punto tan digno de ser oydo con atencién! Lo cierto es que ni por
cldusula del testamento de Adam ni por derecho natural hereditario, ni por voluntaria
eleccion de los Américos, es nuestro cathélico monarca emperador de las Indias. Pero
por autoridad mayor que es eleccién divina amparada por Marfa y confirmada por la
silla apostélica. Y los titulos del dominio, posesion y usufructo de los thesoros perua-
nos no son otros sino la publicacién y ampliacién de la ley evangélica, la conversion
de los indios al conocimiento y adoracién de Christo, la ensefianga para que dexen la
idolatria [...] la provisién de ministros evangélicos que los instruyan en los misterios
de la Fe [...] assi lo reza expresamente la bulla de Alejandro VI.%

Asi, el reposicionamiento del virreinato del Perd en un nuevo orden
politico confesional, donde las mas leales posesiones de la casa de Austria
soportaban la gloria de la monarquia, cumplia con el mandato providencial
y las expectativas de la elite criolla limefia, en particular aquella que ope-
raba desde la trinchera de la iglesia corporativa. Hay tangencialmente un
endose a los beneméritos, a quienes se les incluye en un plan divino, en el
que la Virgen Maria decidi6 que el Perd fuera dominio del rey de Espaia.
Para entender este renovado pacto entre monarca y tan leales vasallos espa-
foles al otro lado del Atlantico, Lépez de Aguilar propuso examinar las
funciones de la corona a la luz de una nueva interpretacion de las bulas ale-
jandrinas, retomadas como documentos fundacionales del pacto colonial.

35 Lopez de Aguilar, 1644, 27r.
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En esta linea de redefinir el rol politico de las bulas papales casi al final
de la guerra de los Treinta Afios, Lopez de Aguilar se alined con las ideas
de su hermano de orden, Diego de Avendafo, quien propuso similar idea
en su Thesaurus Indicus, otro tratado con ribetes de memorial, publicado
en Lima en 1668.* En este relanzamiento imperial de signo jesuita, la igle-
sia —atacada como origen de los problemas unas décadas antes— ofrecia
no solo la posibilidad de conectar el trono y el altar en un proyecto politi-
co providencial, sino que al hacerlo el monarca abandonaba posturas nefas-
tas originadas por las de malas influencias y se repotenciaba el cuerpo mis-
tico de la monarquia. En palabras del padre Lépez de Aguilar, «los malos
ministros del rey no cessaban de atizar el fuego... en que se abragen los
principes. Pero estos... trocando el horno en confessionarios reconocen la
tribulacién por efecto de culpa».’” Es decir, los confesores serian siempre
mejores ministros que los validos.

Finalmente, quiero destacar un aspecto muy original del sermén-arbi-
trio del padre Lépez de Aguilar, que es la nocidén de un estado central de
signo religioso que se anuncia en esa reverenciada «tdinica inconsttil» de
Felipe IV. Como bien ha sefialado John Elliott, no siempre se penso en la
monarquia compuesta como el ideal de sistema politico en el temprano
periodo moderno, aunque fue casi la norma en la Europa de los siglos XV
al XVII. Los monarcas gobernaron sobre monarquias compuestas hacien-
do uso del principio juridico del aeque principaliter, que Juan de Solérzano
definiera como la unién de reinos bajo una misma corona donde el rey, res-
petando los fueros de los distintos reinos, reinaba de manera individual.®
En el caso espaiiol, a lo largo del siglo XVII las pugnas por mayores
demandas de representacion entre la corona y las elites locales revelaron las
fisuras y las criticas al modelo. Como vimos antes, los reinos indianos tra-
taron de asegurar una cuota de representacion, a veces con una venal
aquiescencia de la corona —urgida de apoyo financiero— y a veces con
objeciones. Desde mediados de la década de 1620 y durante la siguiente, el
conde-duque de Olivares, buscé la mayor centralizacion de la funciones de
la monarquia en detrimento de los derechos de representacion y de los fue-
ros autonémicos, en particular de los reinos indianos, como ha destacado
Arrigo Amadori en su reciente estudio sobre el gobierno del valido.* Los

36 Avendafio, 2001, caps. I, V, VI 'y VIL
37 Lopez de Aguilar, 1644, 27v.

38 Elliott, 2009, 6.

39 Amadori, 2013, 462.
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reinos de Indias, jévenes en términos de creacidn politica, llegaron tarde a
negociar cuotas de representacion, aunque hicieron bastante por lograrlas
a través de sus elites y sus procuradores, en particular los religiosos. Hacia
mediados del siglo XVII, al estar esta negociaciéon exclusivamente en
manos de los representantes de la iglesia, la agenda representativa de las
elites quedd subsumida en aquella de las 6rdenes y acaso hasta diluida.

Sobre el modelo de imperio que la iglesia criolla peruana queria, vale
la pena distinguir etapas y diferencias. Los memoriales de los padres
Salinas y Gonzalez de Acuiia apelaron a un mayor empoderamiento de las
ordenes religiosas pero también de las elites politicas, y esta caracteristica
no esta presente en el sermon arbitrio de Lépez de Aguilar y, en general, en
la produccidn intelectual de la provincia peruana de la Compaiiia de Jesus.
Cabria preguntarse si los jesuitas criollos de Lima se estaban decantando
por la opcién de una monarquia central fuerte de acuerdo al modelo lipsia-
no; modelo que les costaria precisamente su autonomia un siglo después.
Por ejemplo, en la obra de Diego de Avendaio ya citada, el tratadista no
defendi6 a los encomenderos como Salinas lo hiciera en la década de 1630.
Su visién de la justicia distributiva era una donde el rey tenia irrestricto
control de sus actos, incluso de aquellos concernientes a su magnanimidad.
Sin embargo, el padre Avendafio tampocé entregd al monarca un poder
absoluto. Por el contrario, la donacién papal subordinaba en parte al rey de
Espafia a esos magistrados de lo sagrado que eran los burdcratas religiosos
y los misioneros, para los que se requeria la generosidad de la corona.*
Este fortalecimiento del poder real ya estd presente en el arbitrio de Lopez
de Aguilar, quien al condenar a los vasallos desleales de 1640 propuso una
monarquia central donde la lealtad politica se identificara con la religion,
como queria Lipsio a fin de cohesionar el fragmentado Flandes y repoten-
ciar la monarquia catdlica.* El imperio hispano —en 1644— ofrecia para
los tedricos jesuitas la posibilidad de una real, no retaceada, y central auto-
ridad real. Buscaron un modelo de estado que prestara mayor atencion a las
demandas de las 6rdenes y a la iglesia criolla peruana en particular, que era
una forma distinta de presionar por derechos de representacién de las eli-
tes, respecto de lo que se advierte en las propuestas franciscana y domini-
ca, antes comentadas.

40 Avendaiio, 2001, titulo II.
41 Elliott, 2009, 16.
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Conclusiones

He querido con estos ejemplos renovar la vision de un género que se
pensaba exclusivamente ligado a los temas juridicos. Una perspectiva mas
amplia del contenido de arbitrios y memoriales que explore sus conexiones
con lo teoldgico y lo politico permitird también considerar relaciones his-
téricas y sermones como parte de la tradicion memorialista/arbitrista.
Ahora bien, no es casual que los arbitrios y memoriales se fusionaran con
otros géneros precisamente cuando el sistema de procuradores se vio res-
tringido de operar y las drdenes religiosas en el Peri —y todas las corpo-
raciones econdmicamente relevantes junto con ellas— experimentaran cre-
cientes presiones fiscales.? El fiscalismo real se inici6 en el reinado de
Felipe III pero llegé a su climax en el valimiento del conde-duque de Oli-
vares y fue de hecho el més exitoso programa fiscal del reinado de Felipe
IV, pero en particular en el periodo que va de 1621 a 1643. Las distintas
corporaciones en el Perti tuvieron que renegociar sus espacios de represen-
tacidn y sus prerrogativas, lo que se evidenci6 en la venta de oficios, la pro-
rroga en el goce de encomiendas, las composiciones de tierras, los asientos
con los tribunales del consulado y, en particular, la expansién y el empode-
ramiento de las 6rdenes religiosas.* Cuando las restricciones a los procu-
radores seculares evidenciaron que la corona no promoveria mayor espacio
de negociacién para las élites politicas y econdémicas peruanas, fue el
lobbysmo de los representantes de las corporaciones religiosas el que tuvo
a su cargo, si bien de manera tangencial, atender a los reclamos de bene-
méritos. En este proceso de negociacion transatldntica, los procuradores
religiosos del Pert redefinieron también el género del arbitrio/memorial
segtin formatos propios del discurso religioso.

El memorialismo religioso, activo desde la década de 1630, reempla-
z6 progresivamente las demandas de los encomenderos de la década ante-
rior y consolidé en unos veinte afios un género histérico-religioso que,
nutrido de la doctrina anti-maquiavélica, discutié nuevos horizontes para el
pacto colonial y hasta una redefinicion de la institucion del real patronato,
revisando asimismo la historia colonial temprana a fin de reposicionar a la
iglesia peruana en la fundacién del imperio. La posibilidad de consolidar
un estado confesional suponia redefinir a la monarquia compuesta y ligar-

42 Ibidem, 183.
43 Amadori, 2013, 461-462, 464.
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la mas a las Indias y menos al escenario europeo. Este proyecto fue enten-
dido en Lima como la ansiada oportunidad para el empoderamiento de la
iglesia corporativa y del grupo social al que los intelectuales religiosos per-
tenecieron por origen. El arbitrismo religioso limefio del siglo X VII preten-
di6 una corona con mayor poder de negociacion ante Roma a fin de privi-
legiar una iglesia peruana acaso mds auténoma y ciertamente vinculada a
las agendas de afirmacion de la conciencia local criolla, como la santidad
y la redefinicion del pacto colonial. Sin embargo, dentro del memorialismo
religioso peruano debemos ver tendencias y momentos. La Compaiifa de
Jesus no se involucrd tanto con las reivindicaciones de las elites sociales
y politicas virreinales como si parece haber sido el caso de franciscanos y
dominicos, y hasta llegé6 a proponer un modelo anti-maquiavélico de
monarquia central que anunciaba el ocaso de las monarquias compuestas.*
La iglesia corporativa peruana creé en su discurso memorialista de media-
dos del siglo XVII su propia ciencia de la politica cristiana pero solo tuvo
dos o acaso tres décadas para hacer sus propuestas. Como bien ha sugeri-
do Heinz Schilling —a quien debemos las reflexiones mds interesantes
para entender el rol de la religion en los imperios de la temprana era moder-
na y su indirecta influencia en la construccién de la modernidad— la crea-
tividad y la agencia politica de los intelectuales religiosos de este periodo
es crucial para entender el desarrollo del estado al menos hasta 1650. Pero
ese didlogo con la corona fue breve y accidentado y, por ende, determind el
escaso éxito del arbitrismo religioso.

Los arbitristas religiosos peruanos se concibieron a si mismos como
una burocracia suficientemente capaz y entrenada para dirigir la nave impe-
rial de la monarquia catdlica, pero, ademads de sus objetivos confesionales,
asumieron el papel de voceros de las demandas regionales de sus pares
sociales, pues las entendieron perfectamente imbricadas y ttiles a la salud
del cuerpo mistico de la monarquia catdlica de Espaia. Ademds de sus
facultades como promotores de causas de canonizacion, el padre Salinas se
presenté como procurador de la ciudad de Los Reyes y el padre Gonzélez
de Acuiia como procurador de la universidad; el padre Lépez de Aguilar
queria ser confesor y consejero politico. En palabras de Schilling, los agen-
tes de la confesionalizacion buscaron la «cristianizacién» de la sociedad,
imponiendo a vasallos y principes la obligacion de la auto-exploracién y la
auto-guia, la introspeccion y el deber moral, valores positivos y necesarios

44 Schilling, 2008, 14-15.
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para fortalecimiento del cuerpo de la republica en un tiempo de crisis.* La
modernidad de los arbitristas religiosos peruanos radicé en pretender reo-
rientar el gobierno secular segin principios rectores que buscaban la resa-
cralizacién de la sociedad y también la renovacién del estado, pues estos
principios no se oponian. Si este discurso enfrenté la oposicién de Oliva-
res primero, se enfrenté luego a la debacle politica de la nefasta década
de 1640. A partir del reinado de Carlos II, el arbitrismo religioso peruano
—como el paradigma de la confesionalizacién en general— perdié impul-
S0, pues la promesa de un orden catdlico global renovado bajo el cetro de
los Austrias de Espaiia no tenia ya referentes de realidad y la secularizacién
del estado moderno europeo se afianzaba. Al menos entre 1630 y el final
del reinado de Felipe IV, existi6 una ventana de oportunidad para imaginar
desde Lima una recomposicién de la monarquia catélica con un repotencia-
do rol de las elites religiosas del virreinato del Peru en ella, y el arbitris-
mo/memorialismo religioso expreso tal vision del imperio.
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